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лизма, то есть формированию системы соци
альных институтов, призванных обеспечивать 
необходимые условия для развития искусства 
в русле данного направления. Результатом этой 
работы стал уникальный в своем роде институ
циональный комплекс, который  – следует это 
признать – изначально и неизменно был ориен
тирован на осуществление в сфере искусства 
метода соцреализма, а не на подчинение уси
лий творческой интеллигенции реализации 
узкопартийных, политически конъюнктурных 
задач. Такого рода проявления имели место, но 
это были не сущностные, а побочные, негатив
ного характера моменты в функционировании 
данного институционального механизма.

Сам же соцреализм как художественный 
метод воплотил в себе и реализм, и романтизм, 
что позволяет художнику сполна реализовы
вать свои творческие потенции и замыслы. Об 
этом свидетельствуют созданные в советский 
период произведения литературы и искусства, 
признанные ныне в качестве шедевров миро
вой художественной культуры. Институциональ
ный механизм соцреализма в своей формаль
но-организационной основе пережил породив
ший его феномен. Сложившаяся в советском 
обществе система институтов сферы литера- 
туры и искусства, будучи освобожденной в пост- 
советский период от узкопартийного идейного 
диктата и дополненной элементами рыночной 
инфраструктуры, успешно адаптирована для 
решения задач современной культурной жиз
ни новых государств, возникших после распада 
СССР. 
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Summary

Background for socialist realism appearance as 
artistic method and art direction is considered in the arti-
cle. The circumstance for definition of socialist realism 
concept in the Soviet Union and its official formation 
are found out. It is revealed the formation of institutional 
socialist realism mechanism. Functions of its basic ele-
ments are figured out. 
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УДК 008:821.161.3 Быкаў

Н.С. Клішэвіч,
аспірант кафедры гісторыка-культурнай спадчыны Беларусі РІВШ

ТВОР­ЧАЯ СПАД­ЧЫ­НА В. БЫ­КА­ВА ­
ЯК ФАК­ТАР БЕ­ЛА­РУС­КАЙ ДУ­ХОЎ­НАЙ КУЛЬ­ТУ­РЫ

Што да мяне, дык пэўне мой лёгас 
пэсымістычны, хаця мая душа  
прагне аптымізму
				    В. Быкаў

Духоўныя традыцыі кожнага народа 
маюць адметнае значэнне, бо з’яў

ляюцца каранямі пэўнай цывілізацы. Яны 
ўяўляюць культурна-генетычны код народа і 
існуюць нягледзячы на зменлівасць часу. Тра
дыцыя  – гэта своеасаблівая форма трансля
цыі культурнага вопыту, якая аб’ядноўвае народ 
у адно цэлае, і цесна звязана з каштоўнасцямі. 
Паняцце «каштоўнасць» у агульным сэнсе ўжы
валася яшчэ ў часы Платона і Геракліта, але і 
зараз няма адзінага нарматыўнага азначэння 

дадзенай катэгорыі. Пад каштоўнасцю звы
чайна разумеюць станоўчую ці адмоўную знач
насць прадметаў навакольнага асяроддзя для 
чалавека або грамадства. Тое, што з’яўляецца 
каштоўнасцю для аднаго чалавека, зусім не 
абавязкова становіцца каштоўнасцю для пэў
най супольнасці, сацыяльнага класа, народа, 
нацыі і пакалення. Назапашанае пэўным пака
леннем зусім не абавязкова становіцца каш
тоўным для наступнага. Калі ж пакаленне можа 
рабіць нейкія высновы з папярэдняга вопыту, 
няхай сабе і зусім нязначныя, і правільна карыс
тацца тым, што назапашана раней, то тут мож
на меркаваць пра валоданне каштоўнасцямі. 
Пры ўмове, што каштоўнасці становяцца тра
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дыцыйнымі, ёсць усе падставы спадзявацца, 
усё рухаецца ў правільным кірунку, да так зва
най гармоніі і Абсалюту, да якога імкнецца ў 
рэшце рэшт як кожны чалавек, так і пэўная 
супольнаць людзей.

Духоўныя каштоўнасці беларусаў фарміра
валіся на падставе ўсходнеславянскага мента
літэту [13, с. 56], але асаблівасць ментальнасці 
беларусаў выяўляецца ў ваганні паміж Усхо
дам і Захадам  [1, с. 12]. Адзін з першых даслед
чыкаў беларускага светагляду Ігнат Абдзірало
віч заўважыў адну з рыс характару беларусаў – 
ваганне. Таму не выпадкова ваганне, парогавыя 
станы прысутнічаюць у творах многіх беларус
кіх аўтараў. Варта заўважыць, што гістарычнае 
знаходжанне «паміж варожымі кірункамі» сфар
міравала, на нашу думку, такую рысу характару 
як талерантнасць, якая з’яўляецца на сённяшні 
дзень амаль візітнай карткай сучаснага бела
руса.

Раздарожжа выступае галоўным вобразам 
у І.  Абдзіраловіча, Беларусь доўгі час захоў
вала сваё становішча «памежжа» і канчатко
вае «недалучэнне» ні да Захаду, ні да Усходу. 
Рух беларускай культуры адбываецца паміж 
двума кірункамі еўрапейскай культуры  – Заха
дам і Усходам, паміж двума культурнымі тыпамі 
(«варожымі») – і ў гэтай дваістасці адчуваецца 
канфлікт. Але, згадваючы мудрасць беларусаў, 
канфлікт становіцца ініцыятарам пэўнай асаб
лівасці характару, рысай, якую можна назваць 
прыцярпеласцю, мудрасцю. Канфлікт таксама 
спроба засваення быцця і знаходзіць сваё пра
яўленне ў творчасці, як спосабе захавання раў
навагі. Творчасць з’яўляецца своеасаблівым 
цэнтрам жыцця, яна «жыве» ў паўсядзённай 
працы, сямейных адносінах, у грамадскім руху. 	
Канфлікт, памежжа, раздарожжа, недалучэнне – 
усё гэта вымагае шукаць іншыя станы, адгэ
туль і ўзнікае ідэя шляху, як сродку руху твор
часці. З гэтай нагоды важнае значэнне набы
вае фармулёўка нацыянальнай ідэі, сутнасць 
якой заключаецца ў асэнсаванні быцця бела
рускага этнасу, гістарычнай спадчыны беларус
кага народа, яго нацыянальнай ідэнтычнасці і 
самасці, генетычных вытокаў гістарычнага пры
значэння, ідэй існавання, асаблівасцей нацыя
нальнага характару, геапалітычнага становішча 
і ролі ў глабалізацыйных працэсах сучаснасці. 
І галоўнае тут не ў фінансавых інвестыцыях, а 
ў культуры і літаратуры: «Літаратуры ж не над
та патрэбны інвестыцыі, але ёй патрэбна – сва
бода» [2, с. 538]. У пачатку 90-х гг., у сваіх выс
тупленнях В. Быкаў, звяртаючыся да праблемы 
нацыянальнага ў культуры, зазначае, што зда
ровы, памяркоўны нацыяналізм – з’ява зусім 
нармальная. Нацыянальнае пачуццё даецца 
чалавеку ад нараджэння і відавочна, што нацы
янальная ідэя  – адна з самых старажытных і 
моцных жыццятворных ідэй.

Развіццю беларускай духоўнай культуры 
спрыялі асіміляцыя вопыту заходнееўрапей
скай і рускай традыцый, сацыяльна-філасоф
скія і гуманістычныя ідэі ў беларускай філа
софіі (Ефрасіння Полацкая, Кірыла Тураў
скі, Аўрам Смаленскі, Ф.  Скарына, С.  Будны, 
В.  Цяпінскі, С.  Полацкі), развіццё беларускай 
самасвядомасці ў ХХ ст. (А.  Гарун, І.  Абдзіра
ловіч і інш.), філасофска-публіцыстычныя выс
тупленні і творы (К. Каліноўскі, Я. Колас, М. Баг
дановіч, Ф. Багушэвіч, Я. Купала, В. Ластоўскі, 
В. Быкаў). У XIV–XVI cтст. сотні беларускіх юна
коў удасканальвалі сваю адукацыю ў заходніх 
універсітэтах Кракава, Лейпцыга, Страсбурга, 
Падуі, Балонні, Прагі, Парыжа [9].

Час дае нам магчымасць зірнуць на мно
гае па-іншаму, узвысіцца над рэаліямі зямнога 
жыцця, ацаніць зробленае нашымі землякамі 
з новых пазіцый, каб зразумець у якім кірунку 
рухацца. Апошні прыжыццёвы твор-вынік 
Васіля Быкава «Доўгая дарога дадому» сімва
лічна ўключае ў сябе ідэю шляху. Канешне сэнс 
твора значна шырэйшы, ён з’яўляецца квінтэ
сэнцыяй творчасці і філасофіі Васіля Быкава: 
чалавека, жыхара сваёй краіны, народнага пісь
менніка, «светлага апостала нацыі». Сярод 
сучасных майстроў слова творчасць В. Быкава 
стала сапраўднай філасофска-культуралагіч
най з’явай. Як пісаў Ж.П. Сартр, «проза – толькі 
самая зручная прылада для рэалізацыі вызна
чанай задумы [10, с. 20].

Творчасць В.  Быкава ў гэтым кантэксце 
ўражвае сваім пастаянствам тэматыкі і розна
баковасцю ўзнятых сацыяльных праблем адна
часова. На «ваенным матэрыяле» пісьменніку 
ўдаецца паказаць не толькі эпапею народнага 
гора, але і ўнутраны стан безвыходнасці і адчаю 
кожнага чалавека незалежна ад яго статусу 
і ступені адказнасці, дзе кожны стаіць перад 
нечалавечым выбарам – ад невялічкіх мараль
ных, да канчатковага экзістэнцыяльнага. Рас
ло цэлае пакаленне, якое бачыла толькі смерць 
і абсурднасць вайны. Канешне гэтыя станы 
параўноўваюцца са станамі адчаю, тугі, трывогі 
і безвыходнасці ўсяго кірунку пісьменнікаў-экзіс
тэнцыялістаў. В. Быкаў пры жыцці, вывучаючы 
экзістэнцыяльныя станы асобы для напісання 
вобразаў сваіх герояў, звяртаўся да творчасці 
Ж.П.  Сартра, каб ацаніць межы магчымасцей 
чалавека і параўнаць свае ўражанні ад рэалій 
франтавога жыцця з уражаннямі іншых. 

На думку В. Тараса, В. Быкаў быў сапраўд- 
ным экзістэнцыялістам. Менавіта таму філа
софія жыцця, па Быкаву, з цягам часу стала 
яшчэ больш песімістычнай, стылявы каларыт 
больш змрочным, высновы, асабліва ў апошніх 
апавяданнях, нягледзячы на моцны сарказм, 
не пакідаюць надзеі на лепшае. Таму на пер
шы погляд здаецца, што песімістычны настрой 
быкаўскіх апавяданняў і аповесцей поўнасцю 
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сугучны з творчасцю А.  Камю і Ж.П.  Сартра. 
Так чыстым вопытам экзістэнцыяльнай прозы 
В.  Быкава з’яўляецца апавяданне «Сьцяна», 
якое падобна да аднайменнага сартраўскага 
апавядання [6, с. 84].

Дух і цела ў Сартра быццам бы вядуць 
гульню: хто пераможа? І гэты дыялог Сартр 
падтрымлівае то ў бок цела, то на карысць 
душы, па-майстэрску, у сваёй манеры эпатаж
на-натуралістычнага апісання фізічнага стану 
людзей перад смерцю, ці ўжо мерцвякоў. Спа
чатку цела спакушае дух пераадолець культур
ныя табу (навела «Детство хозяина»), потым 
дух з’яўляецца прыслужкай у капрызах цела 
(навела «Интим»), у другім разе дух, загадва
ючы целу паздзеквацца над сабой, з асало
дай назірае за забойствам цела («Герастрат»), 
то без сумнення дух робіць цела ахвярай у 
імя высокіх мэт (ваенныя эпізоды тэтралогіі 
«Дороги свободы») [3]. В. Быкаў саступае Сар
тру ў яўных натуралістычных апісаннях жахаў 
пакуты цела, яго больш цікавіць неабсяжнасць 
духу. У яго творчасці ўвасабляецца гістарычнае 
імкненне беларускага народа да волі, самастой
насці і дабрабыту, захавання і развіцця беларус
кай навукі, беларускай мовы і беларускай дзяр
жавы, гуманістычных перспектыў і грамадзян
скай адказнасці за будучыню краіны. З самага 
пачатку творчасці пісьменнік сцвярджае: ня- 
гледзячы ні на што, у любых умовах неабходна 
заставацца чалавекам, захоўваць чыстую душу, 
боскую сутнасць.

Параўноўваючы агульнаславянскія духоў
ныя каштоўнасці з менталітэтам заходняга 
чалавека, даследчыкі заўважаюць такія трады
цыйныя якасці славян, як святасць і дабрадзей
насць, калектывізм і саборнасць, веру ў ідэал, 
сціпласць і талерантнасць, служэнне грамад
ству, у супрацьлегласць такім каштоўнасцям, 
як агрэсіўнасць, упэўненасць у сабе, уменне 
валодаць сабой, прагматызм, якія характэр
ныя для заходняга грамадства. Сціпласць асо
бы самога пісьменніка згадваюць усе, хто быў 
асабіста з ім знаёмы і нават параўноўваюць яго 
з Петраком («Знак бяды»). Гэта рыса як тыпова 
беларуская праглядаецца ў характары Сушчэні 
(«У  тумане»), сціпласць і талерантнасць якога 
набліжаны да абсалюту, становяцца хрысціян
скай якасцю. Герой, які не дбае пра асабістае 
фізічнае жыццё, а хоча застацца сапраўдным 
чалавекам у вачах сваіх аднавяскоўцаў і проста 
людзей, з якімі ён пражыў жыццё. Фінал апо
весці ўражвае сваёй безвыходнасцю. На першы 
погляд здаецца, што стан героя безвыходны, 
выбару няма, але Бог дае магчымасць выжыць 
і існаваць такому чалавеку, нягледзячы на цяж
касці, бо шэраг маральных выбараў, зробленых 
ім раней былі настолькі чалавечымі і вернымі, 
што з’явіліся прыкладам сапраўднага экзістэн
цыяльнага выбару. Як казаў сам Васіль Уладзі

міравіч, сорам і сумленне заўсёды павінны пры
сутнічаць у душы чалавека. І сапраўды, героі 
яго твораў «маленькія людзі», сціплыя і працаві
тыя, ад якіх часам залежыць так многа. «Праўда, 
інакш кажучы, абсалютная ісціна, убачаная 
вачыма асобнага чалавека, – самае змястоўнае 
паняцце ў творчасці В. Быкава» [12]. 

Для беларусаў характэрны традыцыяна
лізм, гуманнасць, жыццястойкасць, свабода
любства. У самой натуры Быкава шмат нацы
янальна-беларускага, таго, што ідзе ад яго 
бацькоў-дзядоў: мужнасць і сціпласць, сіла і 
слабасць, суровасць і спагада. Гэтыя супраць
легласці злучаюць у адно цэлае ўсё тое, што 
зведалі беларусы за тысячу гадоў свайго гіста
рычнага існавання на тэрыторыі, дзе сутыка
ліся розныя этнасы, культуры, канфесіі, цыві
лізацыі. Свабода як сімвал духоўнай культуры 
з’яўляецца бездакорнай каштоўнасцю ў любым 
грамадстве [2, с. 535]. Пошукі арыенціраў на 
духоўныя каштоўнасці ў сучасным грамадстве 
абумоўлены самім часам, прадыктаваны куль
турна-філасофскімі зменамі ў эвалюцыі сусвет
най цывілізацыі. 

Як фундаментальны цывілізацыйны прын
цып, свобода прыйшла ў духоўнае жыццё 
ўсходнеславянскіх народаў з увядзеннем і рас
паўсюджваннем хрысціянства. Як зазначае дас
ледчык С.А. Падокшын, яе адрозненне ад языч
ніцкай свабоды грунтуецца на пэўных абмежа
ваннях, якія характэрны для хрысціянскай філа
софіі і этыкі [8]. Беларусы, якія цярплівыя да 
шматлікіх канфесій, увабралі ў сябе лепшае, 
назапашанае духоўным вопытам розных кан
фесійных кірункаў, бо менавіта тэрмін «духоў
ныя каштоўнасці» нарадзіўся ў рэчышчы бага
слоўя. Здаўна вядомы сем дабрадзейнасцей, 
чатыры з іх галоўныя: разважлівасць, устрыма
насць, справядлівасць і ўстойлівасць, а астат
нія тры  – багаслоўскія (цнота, прабачэнне, 
пакорнасць) [7]. Галоўныя дабрадзейнасці  – 
гэта тыя, якія прызнаюць усе цывілізаваныя 
людзі. Пра багаслоўскія ці тэалагічныя дабра
дзейнасці ведаюць, як правіла, толькі хрысці
яне. Разважлівасць  – гэта фактычна тое, што 
даваляе нам з розумам, укладаючы ў нашы дзе
янні сэнс, прымаць рашэнні і існаваць. Устрыма
насць – гэта здольнасць адчуваць меру ва ўсім. 
Справядлівасць  – гэта паняцце складаецца з 
сумленнасці, праўдзівасці, пэўнасці абяцанням 
і г. д. А ўстойлівасць мяркуе два віды мужнасці: 
тое, якое не баіцца глядзець у твар небяспекі, і 
тое, што дае чалавеку сілы пераносіць боль.

Звяртаючыся да быкаўскай кнігі-споведзі 
«Доўгая дарога дадому» нельга не заўважыць, 
што кароткае прадмоўе гучыць так па-хрысціян
ску; чалавек, які збіраецца ў доўгі шлях, просіць 
прабачэння за ўсё перад усімі людзьмі: «Знарок 
нікога не хацеў пакрыўдзіць» [2, с. 5]. Калі чала
век здзяйсняе які-небудзь учынак ці ўстрымліва
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ецца ад чагосьці аднаразова  – гэта не з’яўля
ецца паказчыкам таго, што ён валодае вышэй
названымі якасцямі. Толькі той чалавек, які з 
дапамогай доўгіх разважанняў і трэніровак волі 
развівае ў сабе здольнасць быць справядлівым, 
можа валодаць пэўным ўстойлівым характа
рам, які будзе адназначна рэагаваць правільна 
на сітуацыю. Такі чалавек зробіць усвядомле
ным экзістенцыяльны выбар, паколькі менавіта 
якасці характару, а не асобныя ўчынкі, робяць 
чалавека асобай дабрадзейнай, асобай вышэй
шага гатунку. Васіль Быкаў як прадстаўнік бела
рускай культуры, як чалавек, які прайшоў свой 
«доўгі шлях дадому», паказаў нам сваімі тво
рамі і ўчынкамі, што можна заставацца чала
векам, сцярпеўшы нечалавечыя пакуты, што 
маленькі звычайны чалавек шмат чаго можа 
зрабіць дзеля таго, каб душа і духоўнасць пэў
нага народа працягвала сваё існаванне ў веч
насці, стала Абсалютам. 

Сутнасць усіх пакут адзінкавага чалавека 
і народа ў цэлым можна звесці да таго, што 
мы павінны навучыцца быць людзьмі асобага 
гатунку. А для гэтага патрабуецца ўсяго-толькі 
пачаць выконваць хаця б адно правіла мараль
насці, якое мае аднолькавы сэнс, нягледзячы 
на якой бы мове яно не гучала і ў якія б гады 
не было напісана: «Не рабі іншаму таго, чаго не 
жадаеш, каб рабілі табе!». Гэтае правіла пра
цуе, паколькі не мае пэўнай праграмы для пэў
нага грамадства. Яно разлічана на ўсе часы, на 
розных людзей  – пачынаючы ад іх узнікнення 
і да сканчэння веку. Вядомы рускі даследчык, 
акадэмік А.А. Гусейнаў вельмі падрабязна дас
ледаваў пытанне «залатога правіла». Ён адзна
чае, што актуальнасць яго не зменшылася ў 
нашы дні, таму што гэта вечная тэма. Яно можа 
адыграць значную ролю ў дыялогу паміж роз
нымі культурамі, паколькі яно існуе ва ўсіх кан
фліктуючых культурах [4], а гэта значыць, што 
яно прэтэндуе на абсалютнасць.

Найстаражытнейшым згадваннем зала
тога правіла лічацца «Павучэнні пісца Ахікара». 
Далей, у розных фармулёўках гэта максіма 
згадваецца ў старазапаветнай «Кнізе Тавіта», 
працах Канфуцыя (552–479 да н. э.), «Махабга
раце», у старажытных іўдзейскіх кнігах, хадзісах 
прарока Мухамеда і інш. Самую разгорнутую 
яго фармулёўку мы знаходзім у Евангеллях ад 
Матфея і Лукі: «Такім чынам, ва ўсім як жада
еце, каб з Вамі паступалі людзі, так паступайце 
і Вы з імі, бо ў гэтым закон і прарокі (Мф 7, 2). 
Фармулёўкі, у якіх адлюстраваны асноўны сэнс 
этычнага вучэння Ісуса, выкладзенага ў Нагор
най пропаведзі, прадвызначылі важнае месца 
залатога правіла ў гісторыі еўрапейскай філа
софіі і культуры. Яно трывала ўвайшло ў гра
мадскую свядомасць, стаўшы амаль сінонімам 
маральнасці. Але трэба заўважыць, што эпо
ха Асветы добра пажартавала над чалавекам. 

Замест таго, каб адукоўваць і ўдасканальваць, 
яна паспрыяла дэградацыі, зацямніла пазара
цыянальныя бакі чалавечай асобы. Але нягле
дзячы на гэта, на думку С.З. Сямернік, і ў гэты 
час «чалавек не быў пазбаўлены такой рысы як 
магчымасць і неабходнаць верыць» [11, с. 369].

Вера – наймагутнейшая крыніца матывацыі 
паводзін. Як слушна заўважана даследчыкамі, 
аб’яднанне розуму і веры – неабходная ўмова 
для служэння высокім маральным каштоўнас
цям, нават у сітуацыі экзістэнцыяльнага выбару, 
калі духоўныя каштоўнасці парушаны і на пер
шы погляд здаецца, што ў якасці асноўных катэ
горый чалавечага быцця выступаюць клопат, 
закінутасць, адчужанасць, абсурд, страх, адказ
насць, выбар, смерць. Навуковец Я.С.  Яскевіч, 
таксама адзначае, што ў пераломныя, крытыч
ныя моманты чалавечай гісторыі важным апіры
шчам для чалавека з’яўляецца вера [14].

Беларусы  – рэлігійная нацыя па сутнасці 
сваёй, што вынікае з твораў пісьменнікаў-класі
каў М. Багдановіча, Ул. Караткевіча, В. Быкава  
і інш. Вельмі ёмка заўважыў Ю. Залоска, які ў кні
зе «Праўда як рэлігія» ўжо самой назвай вылу
чыў аснову зямнога быцця В.  Быкава. Чала
век, які не мог не казаць праўду, таму што ў яго 
было «грамадзянскае сэрца». «Васіль Быкаў – 
светлы апостал нацыі, светлы, бо чысты ў дум
ках сваіх, у памкненнях сваіх, у клопатах сваіх 
пра хлеб духоўны, пра Адраджэнне, пра тры
ванне на зямлі ўвогуле. У ім лепшыя рысы 
народа»,  – так вызначыў сутнасць В.  Быкава, 
чалавека, асобы, творцы, не менш славуты яго 
і наш сучаснік Р. Барадулін. З В. Быкава, па сут
насці, пачалася сучасная сталасць беларускай 
літаратуры і культуры, якая вырасла ў «глы
бінна-духоўную», у еўрапейскую, бо ёй улас
ціва «маштабнасць мыслення» і нацыянальная 
адметнасць. 

«Мастацтва ў шырокім сэнсе, у тым ліку і 
самасвядомасць мастацтва і мастака,  – зас
таецца духоўным апірышчам і выратавальні
кам любога грамадства» [5, с. 34]. Пісьмен
ніка вабіць «павага да праўды», цяжка адчуць 
сябе грамадзянінам сваёй краіны без «армей
скіх» і «партызанскіх» твораў празаіка. Ураж
вае паняцце «подзвігу». Гэта не аднамомант- 
ны парыў, а цярплівае, самаахвярнае змаганне 
са смерцю да апошняга імгнення. Аднак у такім 
поглядзе адчуваецца і пэўная звужанасць. Пра 
гэта сведчаць не толькі апошнія апавяданні 
В.  Быкава. У ранейшых творах пісьменніка 
бачна спроба па-новаму паглядзець на дава
еннае мінулае і, абапіраючыся на гэтыя веды, 
прадказаць далейшы ход падзей, будучыню 
свайго народа (аповесць «Жураўліны крык», 
«Мёртвым не баліць», «Знак бяды», «Аблава», 
«Сцюжа» і інш.) Апошнія апявяданні, прытчы 
В.  Быкава  – своеасаблівая філасофія эпохі, у 
іх гісторыя, якая ахоплівае больш за сем дзе
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сяцігоддзяў. Гэта і дакумент часу, гэта і абві
навачванне, прысуд, гэта і «прарочыя адкра
венні». Тут  – раскрываюцца і прычыны спаў
зання народа да бездухоўнасці, тая бездань, у 
якой апынулася грамадства, перасцярога і нас
тупствы маральнага заняпаду, духоўнага спус
ташэня, што яшчэ чакаюць людзей. 

У творах В. Быкава – драма сусветнага зна
чэння, таму што размова ідзе пра знішчэнне, 
а потым  – і самазнішчэнне народа, нацыі, 
якая ператвараецца паступова ў натоўп, ста
так (са сну музыкі – героя аднайменнага апавя
дання пісьменніка «Музыка»). Мы бачым як лёс 
«маленькага чалавека» ў ваенны ці паслява
енны час, які лёг у аснову творчасці і філасофіі 
В. Быкава, становіцца лёсам пісьменніка-філо
сафа з яго «незагойнай ранай», болем па сва
ім краі, культуры, маленькай жменьцы беларус
кага народа, тутэйшым беларускім людзям.

Такім чынам, на думку М. Тычыны, на пра
цягу сарака гадоў з моманту публікацыі апа
весці «Жураўліны крык», мы жывём па храно
метры быкаўскіх твораў, якія з’яўляліся адзін 
за адным кожныя год ці два. «Трэцяя ракета», 
«Мёртвым не баліць», «Сотнікаў», «Знак бяды», 
«Кар’ер», «Аблава», «Пакахай мяне, салдацік», 
«Ваўчыная яма», «Балота»  – не проста наз
вы, але і этапы нашага духоўнага сталення, 
нацыянальнага самаўсведамлення, мараль
нага самаўдасканалення. Чытаючы гэтыя тво
ры, атрымліваеш веру ў тое, што творчая спад
чына славутага беларуса дапаможа кожнаму 
здзейсніць свой экзістэнцыяльны выбар, які 
паспрыяе духоўнаму адраджэнню беларускай 
філасофіі і культуры.
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Summary

This article describes the problems of the Belaru-
sian intellectual culture, outlines characteristics of the 
value orientations of the Belarusians. The problem of 
moral values and choice gets a new meaning in the bor-
derline situations, during the destruction of the custom-
ary traditional values. V. Bykov’s stories and novels are 
discussed in the context of the Belarusian philosophy 
and culture.
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